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EL DESARROLLO DE LA TEORÍA 
DE LA SOCIEDAD DE JÜRGEN 

HABERMAS 
' . 

Blanca Solares Altamirano 

A partir de una descripción biográfica e inteh:ctual de JOrgen Habcnnas. se exponen 
las lineas generales de su teoría de la sociedad. Se analiza la critica de Habcnnas. 
particularmente, a las tesis de T. W. Adorno y M. Horkheimer desarrolladas en 
"dialéctica del Iluminismo" en tomo a la modernidad como camino hacia la auto­
aniquilación y catástrofe universales. Habennas. opone a esa visión de la Ilustración 
o dominio de la "razón instrument11I", la "racionalidad del mundo de la vida". la 
racionalidad comunicativa. Desarrolla su teoría de la sociedad a partir de las si­
guientes lineas de reflexión: 1. Desde una perspectiva pragmático-universal ; 2. Des­
de una teorla de la evolución sociocultural y; J. Desde perspectiva teórico-sistémica. 

Abstr1ct 

Starting from a biographical and intellectual description of Júrgen Habermas criticism 
is analized particulary the thcsis expoundcd in "dialectic of iluminism", developed 
by T.W. Adorno y M. Horkheimer. about ofmodemity like the way towards auto­
annihilation and universal catastrophe. Habennas opposcs to that approach of the 
ilustration or domain ofthe comunicative racionality. the "comunicative racionality 
of the world of life". He pulS fonh his theory of society economical dimention, but 
from a new concept of culture. Habenna.~ puts fonh his thcory of socicty starting 
from thc following lines ofreflection: 1.- From a univcrsal-pragmatic perspective: 2.­
From a theory of socio-cultural evolution and J .• From a sistemic-thcoretical 
perspective. 

Introducción 

El presente trabajo parte de una sintesis biográfico-intelectual de Ha­
bennas a fin de exponer las lineas generales sobre las cuales el autor 
construye su teoría de la ~iedad. Específicamente, esta teoría se alza 
frente a las tesis, podriamos decir, proféticas de la Teoría Crítica Clá­
sica, en el sentido de ver a la modernidad como el ocaso de Occidente y 
a la civilización actual como un nuevo tipo de barbarie. El artículo 
guarda la estructura siguiente: .. 

Acto Srn:lo/611/co 12, sepliembre·diciembre de 1994 
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l. Habermas como analítico social. 
11. La transformación teórico-comunicativa de Dialéctica del 

' . . . . Iluminismo. . . . '. . . ' , . . . 

1. El desarrollo de una pragmática universal. 
· , 2. El desarrollo de una teoria de la evolución social. 

3. La elaboración de un concepto de sistema. 

111. La ruptura de Habermas con la Escuela de Frankfurt. 

El último apartado sintetiza las conclusiones de este acercamiento 
al estudio del pensamiento habermasiano. 

El desarrollo de la teoria de la sociedad 
de Jilrgeo Habermas 

l. Habermas como analitico social 

Quizá ninguno de los aspectos de Jürgen Habermas es tan apreciable 
como su capacidad de polemizar con la más amplia diversidad de 
corrientes de pensamiento. Ejemplo de ello es la discusión ya en los 
aftos sesenta con el movimiento estudiantil y su participación en la dis­
puta sobre el positivismo alemán así como, más tarde, con la herme­
néutica de Georg Gadamer y la Teoria de Sistemas de Niklas Luhmann. 
Recientemente, Habermas participa de manera controvertida en las 
discusiones referentes al significado del pasado alemán (Historikerstreil) 
y en contra de las corrientes del post-modernismo. En este sentido, 
aparece como el defensor de un proyecto colectivo del que, antes que 
nada, es un critico y como uno de los teóricos de mayor atrevimiento en 
el ámbito de la discusión intelectual política y pública alemana. 

La bibliografia sobre su obra cubre numerosos estudios y se extien­
de a diversidad de lenguas. De manera que, si como dice Octavio Paz, 
un autor no Ieíd~ es un autor víctima de la indiferencia como la peor de 
las censuras, el caso de Habermas no es éste. 

Frente al desafio post-moderno a los fundamentos de la filosofia y el 
pensamiento de la modernidad, Habermas aparece hoy como el repre­
sentante más firme de la defensa de los aspectos positivos de la ra-· 
zón. El concepto de razón habermasiano alude a una "racionalidad 

' 
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comunicativa'', concepto a partir del cual intenta fundar la posibilidad 
de configurar en la actualidad formas deseables de democracia pollti­
ca. El horizonte sombrío de la organización racionalista y el progreso 
tecnológico de las últimas décadas, el estado de inseguridad política, 
económica, ambiental, etc., así como el despojo al mundo de todo 
trascendentalismo, en tanto modelo más allá de la realidad objetiva 
inmediata, no son para Habermas la base de una filosofla pesimista 
sino, más bien, el lugar de prueba de sus fundamentos teóricos. Pero 
¿quién es Habermas? 

Habermas nació en DUsseldoñ en 1929 y entre 1949 y 1954 estudió 
filosofia, historia, psicología y literatura alemana. El trabajo con el que 
obtuvo su grado universitario versa sobre la filosofla de la historia de 
Schelling y las implicaciones histórico materialistas de su sistema 
especulativo. 

En 1953, el nombre de Habermas se hizo conocido públicamente, 
por vez primera, a raíz de su recensión de las cátedras de Heidegger de 
1935 en el Frankfurter Allgemeine Zeilung1• Habermas criticaba el 
nacional-socialismo alemán así como el contenido reaccionario y fas­
cista del pensamiento conservador de la época. Aftos más tarde, 
Habermas aclaró que el sentido de estas discusiones no era otro que 
impulsar las ideas que dieron origen a la formación de la República 
Federal Alemana: modernidad, ilustración y democracia radical.2 

Después de su promoción como doctorante, Habermas trabajó 
alrededor de dos aflos como periodista. De 1956 a 1959 fue asistente de 
investigación en el /nstitul far Sozialforschung (us) dirigido por 
Horkheimer y Adorno. No obstante, pese a esta cercanía, le fue dificil 
tener acceso directo a los escritos polltico-filosóficos de estos autores.> 

Durante ese tiempo se ocupó también de la realización de un estudio 
sobre las ideas y comportamientos políticos de los estudiantes universi­
tarios en la RFA. En este trabajo, publicado bajo el titulo de S1uden1en 

1 JOrgcn Habcnnas .• "Mit Hcideggergcgcn Heideggerdenken". (ZOr VCttlffentlichung von 
Vorlesungen ausdemJahre 1935). En e/ Frankfurter Alltge-ine üitung. RFA. 2S.7.S3. 

' JUrgen Habennas .• "Die Dialek1ik dcr Rationalisicrung. Von Pauperismus in Produktioll und 
Konsum'º. En Merlcur 19SS, Frankfort. pp. 701-724. · · 

' En el periodo de posguerra era pácticancntc imposible conseguir en Alemania ejemplares de 
la üitschriflfiir SQzialforichung, revista que el lns1ituco de Investigación Social (llS) editara enel 
exilio, e incluso su libro central DiaUcticadel /lumlnismocirculabasólocn ediciones pirala. 
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und Politik (Estudiantes y Política), Habennas diagnóstica un desinte­
rés acentúado de los estudiantes por cuestiones políticas, que poco 
tiempo después, desmentirían los hechos.4 

De 1959 a 1961 escribió su trabajo de Habilitación -requisito indis­
pensable en Alemania a fin de impartir clases en la Universidad­
Stru/cturwande/ der Óffentlichlceit, J publicado un año más tarde, y en 
donde reflexiona sobre el contendio del concepto clásico de "opinión 
pública" y su tergiversación en los ordenamientos y las reglamentacio­
nes del sistema social del capitalismo avanzado. Dadas las circunstan­
cias del contexto universitario de la época. Horkheimer y Adorno no 
pudieron aprobar esta investigación y Habennas tuvo que trasladarse a 
Marburg para continuar su investigación, bajo la dirección de Wolfgang 
Abendroth, conocido y destacado historiador del movimiento obrero 
europeo. 

Un poco antes de dar ténnino a su trabajo pasó a fonnar parte del 
cuerpo docente de la Universidad de Heidelberg, donde pennaneció 
hasta 1964 al tiempo que entraba en contacto con la hennenéutica de 
H.G. Gadamer. Los años de Heidelberg fueron para Habennas un 
tiempo de particular productividad; una gran parte de sus trabajos 
político-ti losóficos y teórico-sociales fueron escritos durante esos años. 
Es en este periodo cuando reflexiona sobre las posibilidades de una 
filosofia práctica relacionada con una ciencia social crítica.6 

Fue hasta 1964, que Habennas pudo reincorporarse como profesor 
de filosofia y sociología de la Universidad de Frankfurt. Participó en el 
inicio de las discusiones sobre "Refonna a la enseñanza y democrati­
zación de la educación superior" y se convirtió en animador del 
movimiento estudiantil. Sin embargo, a raíz de su participación en el 
Congreso de "Educación Superior y Democracia", en junio de 1967 
-una semana después del asesinato del estudiante Benno Ohnesorgs­
entró en conflicto con la protesta estudiantil. Habennas, que parecía 
~nvencido del carácter democrático del movimiento estudiantil y de 
su importancia, al considerarlo como el portador de una opinión 

' 1. Habcnnls .• L. v. Fricdcbwg.C. Oehler, F. Wcllz .• S111denienlilld Polltllt. EincSoziologische 
Untcrsuchung zum politischen Bewustsein Frankíurtcr Studentcn. Hcnnan Luchtcrhand Vcrl. 
Neuwied. Berlín 1961 

'Stru4111rwondel der Ofentliclr4eit. Unlcrsuchungcn zur cinc Katcgoric der bOrgcrlichcn 
Gcscllsachaft. Oannsladl. Ncuwicd. 1982. (En cspallol, Hi3tOl'ia ycrllicade la opinión pública. 
Madrid. Ed. TcCllÓS.1988). 

"'!MOl'it und Praxis, Surkamp Vcrl.1963. 
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pública polftica autónoma y sujeto del proyecto de la Ilustración, 
calificó precipitadamente las propuestas de acción de Rudi Dutschke, 
lfder del movimiento de protesta, de "fascismo de izquierda". Un 
adjetivo con una connotación delicada y más que condenatoria en 
Alemania. Pese a que más tarde rectificara esta posición, lo cierto es 
que este enfrentamiento produjo una ruptura entre el teórico de la 
protesta democrática y los estudiantes que se acentuó con el tiempo. 7 

En Conocimiento e Interés,• obra publicada en 1968, Habermas 
desarrolla la tesis de que el concepto marxista de trabajo es insuficiente 
para la fundamentación de una teoria critica de la sociedad. Plantea la 
necesidad de diferenciar entre "trabajo" e "interacción" y entre "ac­
ción instrumental" y "acción comunicativa". 

Asimismo, durante varios aftos, trabajó sobre problemas de la filo­
sofía analítica del lenguaje y la teoria de sistemas funcionalistas. A lo 
largo de los años setenta desarrolla su teoría universal de la "compe­
tencia comunicativa", basada en el hecho de que en cada "acto de ha­
bla" está contenida una pretensión de valor y de emancipación social.9 

Trabajaba en esta tesis al mismo tiempo que dirigía junto con C.F. v. 
Weizlickers en el Instituto Max Plank para la Investigación de las 
Condiciones de Vida del Mundo Científico. 

En 1977, en medio de un ambiente social represivo derivado de la 
actitud estatal en contra el terrorismo alemán, Habermas se reicorpora 
a la discusión política denunciando el resurgimiento del irracionalismo 
político y con ello la puesta en peligro de las mismas libertades 
burguesas garantizadas por el Estado. Puede decirse que fueron estas 
circunstancias las que lo impulsaron a dar forma acabada a su obra 
más importante, la Teoría de la Acción Comunicativa.'º 

En este libro que apareció en 1981, Habermas intenta hacer una 
presentación sistemática de su trabajo de investigación de los últimos 
diez aftos: Problemas de Legitimación en el Capitalismo Tardío, 
1973; sus trabajos sobre lingüística¿ Qué es la pragmática universal?, 
1976; y La Reconstrucción del Materialismo Histórico, 1976. 

'Ver nota biográfica de Mi ·11 Brumlik sobrcJUrgen Habermas en lulkon Unlt.er últjigunn. 
RFA. Borchcrgildc Gutcnberg Vcrl. Frankfun.1988. 

• úkenntnis und lntensse. Frankfun.1968. (Existe traducción al espallol en Citncla y ti en ka 
como "ideologla ".Madrid. Ed. Tccnos. 1987). 

• Theorit derGtstllschofl odtr Sozia/U?clrnologit. Was kisU?I dit Sy$lertiforschung? Frankfun. 
1971. 

'" Theorie des Kommunlkatiw:n Hande/ns. Frankfort. Suhrkamp Verl. 2 Tomos. 1981. En · 
Espallol Teorla de la Acci6n Comunicativa. Ed. Taurus. Madrid.1987. 
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Con su Teoría de la Acción Con1unica1iva. Habern1as participa de 
forma consciente y programática de la tradición de la razón ilustrada. 
positivizando su universo racionalista. Frente a las tesis de Dialéctica 
del Iluminismo de Horkhei1ner y Adorno, 11 en donde se sostiene que el 
proyecto iluminista de la modernidad no es sino el camino hacia la 
auto-aniquilación universal, Habermas sostiene que los autores malen­
tienden el proyecto de la Ilustración al comprenderlo únicamente co1no 
"razón instrumental''. Habermas contrapone a esta idea de razón. o 
configuración sistémica, la racionalización del mundo de la vida. En su 
análisis teórico, de forma distinta al marxismo clásico, el problema 
central no es el análisis de la dimensión económica sino el ámbito co­
municativo de la cultura. Su preocupación teórico-política fundamen­
tal es acabar con los malentendidos en torno a la razón a través de un 
análisis empírico que dé cuenta de la ética de un discurso universal. 12 

En la actualidad, Habermas es visto como uno de los intelectuales 
más influyentes de la RFA y como uno de los teóricos sociales más 
importantes de Europa. La diversidad de los temas que puede tratar, 
guarda una relación directa con la magnitud de una productividad 
vertiginosa y apabullante. Un punto de comparación es que si se 
quisieran reunir las obras de Habermas, en volumen, equivaldrían al 
menos a nueve veces más que los trabajos conjuntos de la Zeitschrift 
far Sozialforschung. la Revista del ns durante la dirección de Hork­
heimer. Como si se deslizara sobre un terreno homogéneo, Habermas 
se mueve con toda naturalidad en ámbitos diversos: del pensamiento 
del idealismo alemán a la discusión con la filosofía analítica anglo­
sajona, la teoría sociológica tradicional y contemporánea, la teoría 
estética y el posmodemismo. Pese a la multiplicidad de materias 
inscritas en su pensamiento, su desarrollo teórico está articulado por 
un tema central que, tentativamente, podría caracterizarse como pro­
grama en tomo a una teoría de la-modernidad: la cuestión de si es 
posible, y cómo, garantizar las posibilidades de sobrevivencia cultural, 
la individualidad y el ejercicio de los derechos públicos en el capitalismo 
de fin de siglo. Pues, para Habermas, el agobio pero también la va-

11 T.W. Adorno y M. Horkheimer .. Dialécticatkl l/uminismo,Argcnlina, Ed Sudamericana. 
1987. 

"Moralbe•vusst.ein und kommunikatiwns Handt lns. Frankfun.1983. 
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lorización de nuestro tiempo, se derivan aún de la necesidad de produ­
cir (herstellen) la realización de la cultura prometida y hasta ahora no 
alcanzada por el proyecto de la Razón; en caso de que al menos pueda 
ser válido intentar asegurar el mantenimiento de una sociedad puesta 
en peligro, por ella misma, a partir de los propios medios de la mo­
dernidad y sin los recursos de su permanencia garantizada. Ahora bien, 
si se observa junto con Habermas a la Época Moderna como posibili­
dad de superación de los obstáculos para la constitución de la voluntad 
política. surgen al menos dos problemas: 

a.) ¿cómo coordinar las acciones de la sociedad a través de procesos 
institucionales o, dicho en sus términos, cómo coordinar institucional­
mente el "entendimiento"?; y 

b.) ¿cómo las instituciones políticas de las sociedades modernas 
podrían exigir un comportamiento específico de los ciudadanos a fin de 
garantizar el proceso de coordinación comunicativa? 

Al respecto ya desde sus inicios, la respuesta de la teoría de la mo­
dernidad de Habermas se perfila también como una teoría de la de­
mocracia. Su intento de disolver la tesis de la Teoría Crítica Clásica en 
una Teoría de la Comunicación. 

11. La transformación teórico-comunicativa de Dialéctica 
del Iluminismo _. 

El pensamiento habermasiano -de Ciencia y técnica como "ideolo­
gía" (1968) a su obra central la Teoría de la Acción Comunicativa 
( 1981 )- no corre en línea directa. Su proceso de evolución está marca­
do por la pretensión de responder a los problemas que deja en suspenso 
la postura original de la Teoría Crítica Clásica. 

Hasta la investigación sobre Conocimiento e Interés, Habermas se 
guía por la estructura metodológica de una teoría.crítica de la sociedad 
que guarda afinidades con el psicoanálisis. Su interpretación teórica 
apunta la necesidad de una emancipación individual derivada de la 
interpretación ilustrada de la historia de la civilización. Con este 
planteamiento Habermas quiere colocar, por un lado, las bases de un 
paradigma de interpretación distinto al de la "racionalidad instrumental" 
de la Escuela de Frankfurt; pero, por otro, introduce dos problemáticas 
claves, fundamentales para el desarrollo de su pensamiento. 
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En primer lugar, al intentar metodológicamente la síntesis de la 
construcción de la historia de la especie a partir de las ideas del 
psicoanálisis, utiliza el concepto de "autorreflexión" a la manera de 
una "postconstrucción".13 Es decir, se sirve del concepto de "autorre­
flexión" para realizar un examen de la ideología que permita la 
disolución crítico-reflexiva de los errores de comportamiento del sujeto 
individual o colectivo. Ubica aqul las tareas de un "análisis-trascen­
dental" de las ideas generales del conocimiento y de la acción. A partir 
de esto, como más tarde señalará de forma auto-crítica en Conocimien­
to e Interés, utiliza de manera análoga el análisis pragmático-trascen­
dental de las condiciones universales del conocimiento posible y el 
proceso de auto-reflexión o clarificación reflexiva de las producciones 
inconscientes.14 

En segundo lugar, Habermas hace uso de la idea de un sujeto histó­
rico "unitario". Su teoría, entendida como autorreflexión del proceso 
de formación histórica de la especie, supone la existencia de un sujeto 
como portador del proceso de aprendizaje social que se conforma a 
través de una ilustración crítica. 

En el curso de los años setenta, Habermas trabaja en su teoría de la 
sociedad ampliando y corrigiendo las derivaciones de ambas problemá­
ticas. Se propone también intentar dejar de lado progresivamente el 
punto de partida hermenéutico, sobre todo el de Georg Gadamer. Esta 
determinación lo conduce a una reflexión sobre la sociedad concep­
tualizada a partir de tres construcciones teóricas distintas: 

1) una perspectiva pragmático-universal; 
2) una teoría de la evolución socio-cultural y 
3) una perspectiva teórico-sistémica. 

Tomadas en su conjunto, estas líneas de reflexión nos entregan el 
campo teórico global sobre el que se asientan.los fundamentos teóricos 
de la obra central de Habermas. Brevemente esbozadas, sus ideas al 
respecto se sintetiian en las siguientes líneas. 

"Cfr .. Thomas McCarthy .• La Teoria Crítica tk Jllrgen Habermas. Particularmente el 
Epílogo a la Edición Castellana. TeCllOs. Madrid.1978. 

" Cfr .• J. Habennas., ''Dcr universalilJISaspruch dcr Hcrmcneutik" en Z..r logllc tkr 
· Sozialwiuencha/t~n. Frankfwt 1982. 
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J. El desarrollo de una pragmática universal 

Desde principios de los aftos setenta, Habermas no se contenta más con 
el enfoque hermenéutico de sus formulaciones científicas sintetizadas 
en Conocimiento e Interés. En su discusión con Gadamer desarrolla 
por vez primera, la idea de una teoría que pueda dar cuenta de la so­
ciedad más allá de contextos específicos y de experiencias históricas 
singulares. u . 

De este modo, la "acción comunicativa", sobre la cual Habermas 
funda desde un inicio su concepción de una teoría critica, abre con 
pretensiones de valor universal (verdad, moralidad, autenticidad). En 
lugar de una explicación hermenéutica de la experiencia de la comuni­
cación, tiene lugar un análisis que quiere reconstruir las condiciones 
universales del proceso de entendimiento práctico. Esto tiene dos . consecuencias: 

a) por un lado, su teoría logra sustraerse del ámbito antropológico 
en el cual había sido fundada originalmente, como antropología 
del conocimiento; 

b) y, por el otro, la dimensión corporal de la acción social, es decir, 
el cuerpo como cifra de resistencia-central en la Teoría Crítica 
Clásica- pasa a un segundo plano, es decir, pierde la importan­
cia que sigue conservando en autores como Michel Foucault.16 

Según Thomas McCarthy el tránsito metodológico del concepto inicial 
de autorreflexión a esta "post-construcción" se debe a la ruptura de­
cisiva de Habermas con la hermenéutica17• Esta versión corregida de la 
teoría de la acción es desarrollada por Habermas bajo la idea de una 
pragmática universal. 11 

Su objetivo específico es mostrar que en el proceso del habla 
-"orientada al entendimiento"- todos los sujetos tienen "pretensiones 
de valor", en relación a las cuales, el habla -independientemente de la 

"C.fr. Id 
"'C1r. H. Joa~ .. -Situation. KOrpetlichkeit -SozialiUll. Drci vemachlllSsigtc Dimensionen der 

soziologischcn lfandlungs~rie ... Mimeografcado.1983 
"T. McCaM)'. op. cit. 
"Cfr. J. Habermas .... Vorbereitende Bemerkungcn zu einer Theorie der kommunikativen 

Kompetenz" en J. Habcm1as/N. Luhmann TheoriederGeull:rt:haft oder So:ialtechnologie. Wa• 
leiste/ dlt Systemforschung? Frankfun. 1971. 
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situación particular-asume necesariamente la obligación de una solu­
ción discursiva. 

Habermas intenta mostrar que a través de este fundamento del 
habla orientada al entendimiento (Geltungsbasisis), en la realización de 
la acción comunicativa, se introducen estándares de racionalidad uni­
versal que ocupan la consciencia del sujeto partícipe de la comunica­
ción. A partir de esto, el análisis pragmático-universal de las reglas del 
entendimiento hablado, descubren no sólo las bases para una ética 
comunicativa -en la cual Habermas intenta fundar las exigencias 
normativas de una teoría crítica de la sociedad- sino también, la base 
de un concepto de racionalización social. 

En consecuencia, con la reconstrucción de las pretensiones de valor 
inherentes a la acción comunicativa(verdad, moral, autenticidad), Ha­
bermas pretender dejar en claro los aspectos bajo los cuales esta acción 
social, es una acción racional. 

2. Desarrollo de una Teoría de la Evolución Social 

Desde principios de los años setenta en la medida en la que Haber­
mas investiga la estructura básica de la acción comunicativa a partir 
de una pragmática universal, los "actos de habla", conforman también 
una Teoría de la Evolución Social. El desarrollo de lo social se inves­
tiga ahora a partir de una "lógica general de desarrollo". 

Esta idea de la lógica interna del desarrollo social es examinada por 
Habermas, por primera vez. en su discusión con la Teoría de Sistemas 
de Niklas Luhmann. 

Habermas crítica los intentos verticales de teorías que, desde una 
perspectiva hegeliana, presuponen la lógica del concepto -es decir, la 
reconstrucción de un sistema de reglas en abstracto- para poder escla­
recer la lógica necesaria de desarrollo social y el establecimiento de ese 
sistema de reglas, bajo condiciones empíricas19• Habermas se sirve de 
la lógica del desarrollo planteada por Jean Piaget -en relación a la 
ontogénesis del proceso de la historia de la especie-y describe la evo­
lución de la sociedad como resultado de niveles necesarios de la ra­
cionalidad de la acción humana.20 

••J. lfahennas .. "Einc Auseinandcrsc12ung mil Nikla.< l.uhmann (1971): Systemtheorie dcr 
Gcscllschall oder Kritische Gescllschatls1heorie" en Zur l.ogi4 ... 

'"Cfr. AKcl Honncth,op. e//. pág. 321.C/r. J. llahcnnas. "Desarrollo moral e i<knli<lad del Yo .. 
en wrecan41r11ccióndel Aluteriuli.tmo Histórico. Madrid. Técnos, 1981. pp. 57-83. 
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A partir de esta dimensión lógica de desarrollo social, Habermas 
observa las transtonnaciones sociales. que se realizan en circunstan­
cias enlpíricas, sólo como aspectos particulares de esa otra dimensión 
más inlportante del desarrollo social.21 

En el conjunto de trabajos reunidos en La reconstrucción del 
111ateria/ismo histórico, publicado en 1976, Habermas describe el 
proceso de la historia de la especie (correspondiente a la diferenciación 
entre acción instrumental y acción comunicativa) como proceso de 
racionalidad técnico-instrumental y moral-práctica. 

Sólo 1nás tarde. a partir de su análisis pragmático-universal de la 
''racionalidad", amplía el espectro de la lógica social de desarrollo. 
Junto al aumento de la capacidad de conducción del proceso social de 
la "racionalidad de acuerdo a fines" o racionalidad científico-técnica 
(a) y la dinámica de la estructura moral (b), Habernlas introduce el 
á1nbito de juego de la autonomía individual (c) como una tercera 
dinlensión con la que intenta afirmar la historia de la especie en tanto 
proceso de desarrollo o de niveles de evolución de la racionalidad hu-
1nana. 

3. La elaboración del concepto de "siste111a" 

El tercer aspecto decisivo para el desarrollo de la teoría habenna­
siana de la sociedad es la precisión del concepto de sistema sólo va­
ga1nente utilizado hasta fines de los años setenta. La categoría de 
"sistema'' había desempeñado un papel central en Ciencia y Técnica 
co1110 "ideolof{Ía ", pero todavía ahí co1no un concepto contrario al 
mundo de la interacción y que describe la organización "libre de 
nonnas 1norales" de la acción racional de acuerdo a fines. Este concep­
to inicial de siste1na, no se desarrolla ni a partir de las categorías 
fundamentales de la teoría de la acción. ni teóricamente en la tradición 
del funcionalisnlo estructural sociológico. 

El concepto de sistema, en ese mo1nento. no se adecuaba todavía al 
ámbito general de la teoría habennasiana centrada aún en el "su;eto" 
del proceso de desarrollo histórico de la especie humana. Este plantea­
ntiento se transtornla. sin cn1bargo, en la 1nedida en que Habermas 

:i C]r. Sobre todl>. J. l·lahcm1as. ··11ist,1ria )'Cvolucil'n-en /.a rt:,·1111s1r11<·t:iñ11ckl 111uteria/i,'j· 
muhi.<lórico. A1adritl. Taurus. l'IM l. pp. 181·232. 
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reacciona críticamente en contra de sus propias implicaciones idealistas 
y abandona la idea de un sujeto unitario de la historia.11 

En adelante interpreta el proceso de racionalización social, más que 
como proceso de formación de la especie humana, como sistema social 
trans-subjetivo (über-subjecliv). 

Con este paso, que culmina de nuevo en una discusión con Niklas 
Luhmann, Habermas retoma el concepto de sistema en el ámbito 
categorial de su concepción de la historia.23 Observa a los sistemas de 
acción sociales como procesos de aprendizaje evolucionistas y de ra· 
cionalización en los cuales tiene lugar el desarrollo de la "intersubje· 
tividad". Es por esta variable, que más tarde puede reclamársele que 
en lugar de haber saltado sin mediación al concepto de "sistema so­
cial", para afirmar procesos de aprendizaje, tendría que haber hecho 
uso de la idea de actor colectivo. 24 En otras palabras que en lugar de un 
"macro-sujeto" y de un sistema de acción anónimo, en su teoría 
tendrían más bien que aparecer grupos sociales en una perspectiva 
de colaboración específica alrededor de experiencias particulares y 
relacionándose para la generación de una nueva unidad. 

Según Axel Honneth esto habría abierto la posibilidad de interpre­
tar el proceso de racionalización social como una tensión entre grupos 
sociales enfrentándose al modo de desarrollo y configuración de las 
instituciones sociales y habría permitido atribuir a sus orientaciones de 
acción e ideas valorativas una función práctica decisiva en el proceso 
de reproducción de la sociedad." 

Pero Habermas no acepta grupos sociales en el planteamiento ca­
tegorial de su Teoría de la comunicación. En lugar de sujetos sociales, 
hace que el plano del sistema de acción individual empalme directa­
mente con el plano del sistema de acción. En los escritos que siguen a la 
discusión con Luhmann, con la ayuda de los conceptos de la Teoría de 
la Acción de Parsons, reafirma metódicamente el concepto de sistema. 
Al mismo tiempo que hace de este concepto un nuevo elemento clave de 
su teoría de la sociedad. 

La Teoría de la comunicación, delineada desde una perspectiva 
pragmático-universal, desde una teoría de la evolución socio-cultural y, 

e Cfr. Axel Honnelh. op. cit. pág. 312 y 313 
!) id. 
,,. lb. 
"Id pAg. 314 
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finalmente, desde una refonnulación de la Teorla de Sistemas, marcan 
los rasgos teóricos decisivos a través de los cuales se establece el camino 
que Habennas recorre desde su critica original de las nociones de 
trabajo e ideología marxistas a la Teoría de la Acción Comunicati­
va. Su objetivo es elaborar un concepto de racionalización social que 
haga posible una crítica de racionalización como racionalidad de acuer­
do a fines, o "racionalidad instrumental". 

En este sentido, Habennas no sólo discute con el análisis del ca­
pitalismo hecho por los marxistas y con el concepto de racionalidad 
weberiano sino que realiza también una refonnulación decisiva de su 
pensamiento frente al diagnóstico histórico-social de la Teoría Crítica 
Clásica. Tiene como objetivo confonnar una teoría de la acción comu­
nicativa en la que, a partir del paradigma del lenguaje como otra fonna 
de racionalidad sea posible pensar en el acuerdo social más que en el 
escepticismo, y en la emancipación más que en el dominio. Es en esa 
medida que su obra puede entenderse también como un esfuerzo por 
transfonnar las tesis histórico-filosóficas sobre el desarrollo social de 
Occidente de Dialéctica del Iluminismo. La modernidad c::n la perspec­
tiva habennasiana no es más el fin de la racionalidad occidental que 
lleva a la catástrofe, sino un "proyecto inacabado" que, más bien, hay 
que completar. 

ID. La ruptura de Habermas con la Escuela de Frankfurt 

La Teorla de la Acción Comunicativa en tanto enfrentamiento en con­
tra de los argumentos de Horkheimer y Adorno no acepta ninguno de 
los dos caminos que lo autores proponen como salidas únicas y urgen­
tes a la crisis de la modernidad, un misticismo ilustrado o bien una 
resistencia estética. 

Para Habennas, Dialéctica del Iluminismo, si bien es una descrip­
ción del proceso destructivo de la civilización, es sobre todo, unilateral 
en cuanto empeño en observar la modernidad sólo en sus aspectos 
demoledores. Observa la necesidad de diferenciar teóricamente entre 
los elementos negativos de la modernidad y aquellos que impulsan 
positivamente el proyecto de la Ilustración, de manera que, en este 
sentido, la Teoría de la Acción Comunicativa puede ser interpretada 
también como un intento de identificar positivamente los efectos de la 
! lustración por la vía de la racionalidad comunicativa del lenguaje. 

• 
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Habennas rompe, por esta vía. con la Escuela de Frankfurt en más 
de un sentido. Su teoría de la sociedad. por ejemplo, vuelve a recurrir al 
··concepto", que para Adorno y Horkheimer. es ya una forma de 
dominio: el mito y la literatura, no son en su teoría sino la restauración 
de la metafisica. 

La crisis de la 1noden1idad, desde esta perspectiva. tan1poco puede 
encontrar alternativa en la dimensión utópica marcusiana de una nueva 
relación erótico-co1nunicativa entre ho1nbre y naturaleza, sino en el 
á1nbito mismo de la comunicación lingüística. Para Habennas. la 
razón no es algo que está inscrito en la naturaleza de los instintos sino 
en el lenguaje. Mientras para Marcuse. la razón o la racionalidad se 
encuentran en los instintos. concreta1nente en la energía vital encam i­
nada a detener la destrucción, para Habcnnas. la razón se halla en una 
formación no coercitiva de la voluntad por medio del lenguaje hablado. 

Puede decirse que el análisis de Habennas funciona en los 1nárgenes 
de un esquema de clasificación de acuerdo al criterio .. racionalidad 
co1nunicativa vs. racionalidad instrumental". y que todo lo restante. es 
decir. lo no co1nunicable en ténn inos de lenguaje. deja de formar parte 
de su horizonte de teorización. se convierte en metafisica. En conse­
cuencia. la relación entre sociedad y naturaleza -paradigma básico de 
la filosofia de la historia de Adon10 y Horkhei1ner- aquí. pasa a ser 
secundario. así como todo aquello que no está n1cdiado por la comuni­
cación lingüística. 

La diferencia radical entre trabajo e interdcción fundada en el corte 
tradicional entre naturaleza y sociedad. típico del pensan1iento occi­
dental. abre la posibilidad de un análisis científico del concepto de 
acción comunicativa. No obstante, constituye también el lín1ite de su 
análisis frente a otras teoriz.aciones y formas de con1prender lo social 
en ténninos que escapan a la razón (por eje1nplo. el pensamiento sim­
bólico. el arte. la experiencia 1nística. el silencio. etc.) 

Si en el análisis de la modernidad de la Teoría Crítica Clásica. el 
arte es una fonna de entendi1niento entre hombre y naturaleza que 
trasciende la con1unicación racional y que ilu1nina una fom1a distinta 
de relación con la naturaleza a través de la "1nin1esis'·. Habermas al 
entender la naturaleza co1no relación controlada y conducida a través 
de la racionalidad con1unicativa. teoriza las posibilidades de la obra de 
arte nueva1nente sólo en ténninos de lenguaje. 

La Teoría de la Acción Co1nunicativa 1narca así. en definitiva. dos 
de las proble1náticas centrales planteadas en la conten1poraniedad: 
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a) la cuestión relativa a las relaciones entre sociedad y naturaleza. 
un componente esencial de la teoría estética; 

b) y la cuestión de si en verdad existe algo así co1no un desarrollo 
"evolutivo" de la especie humana. 

Respecto al primer punto, en la Teoría Crítica Tradicional. el con­
cepto de ''mi1nesis", funda1nenta la posibilidad de una reconciliación 
momentánea y siempre frágil de las relaciones del hornbre con su mun­
do y consigo mis1no. Como lector profundo de Dialéctica del Jlu111inis1110 
Habermas observa, que en el arte la idea de mimesis formula una fom1a 
de comunicación y racionalidad distinta a la racionalidad lingüística (o 
convencional). No obstante, lejos de profundizar en la mimesis. a fin de 
comprender los términos de una relación 1nás allá del do1ninio. en su 
teoría de la acción comunicativa. el arte vuelve a tratarse. a la 1nanera 
clásica de la filosofia desde Platón, es decir. a partir de las diferencias 
entre naturaleza y sociedad. 

Respecto al siguiente punto, la problemática no es 1nenos con1pleja. 
En la medida en que Habermas observa la modernidad como resultado 
de grados de racionalización. la experiencia fascista. que ha marcado 
particularmente la historia alemana. puede aparecer con10 un elen1ento 
superable en el "proceso evolutivo" de una sociedad ilustrada. Argu­
mento difícil de sostener frente al resurgimiento del nacionalis1no y la 
amenaza republicana neo-fascista en Alemania. precisan1entc en un 
momento de alta racionalidad y fonnación ilustrada. Mientras la Teo­
ría Crítica Clásica no concibe ninguna posibilidad más de desarrollo 
social después del fascismo. Habem1as destaca sus aspectos positivos 
y trata de afirmar las posibilidades de continuar el proyecto interrum­
pido de la Ilustración. Pareciera un tanto confiado en el desarrollo 
imperturbable y positivo de este proyecto así co1no resuelto a no aten­
der al "mundo de vida". también como fatalidad de fuerzas no siempre 
racionalizables en términos de argumentación lingiiística. 

En la Teoría de la Acción Comunicativa. el án1bito de la cultura de 
una sociedad adulta parece convertirse en el nivel más in1portante del 
desarrollo social. Es en la esfera de una sociedad educada y culturahnente 
evolucionada, dentro del proyecto de la Ilustración. que se hace posible 
la conformación de una política racional a través de la de1nocracia. 
Ambito en donde la sociedad deberá entenderse a sí 1n is1na y discu­
tir, en todo caso, la irracionalidad de sus procesos. Categorías teóricas 
del tipo "lucha de clases", "cosificación de las relaciones sociales" o 

1 
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"enajenación del trabajo social", como componentes de la modernidad 
pasan a un segundo plano. 

La propuesta de Habermas es continuar el proyecto de la Ilustra­
ción cultural, llevarlo hasta sus últimas consencuencias, es decir, hasta 
la auto-reflexión de la sociedad, de modo que el progreso científico­
técnico y el sistema del Estado técnico-burocrático puedan desarrollar­
se de acuerdo a los planteamientos y valores universales de la Ilustra­
ción misma. 

Las conjeturas de este modelo teórico respecto a los llamados va­
lores universales de la Ilustración, la razón en términos de lenguaje y la 
evolución de una sociedad adulta son cuestiones que, entre otras, abren 
el debate de la Teoría de la Acción Comunicativa con teorizaciones y 
formas de pensamiento diversas, entre otras, con las teorizaciones del 
llamado pensamiento post-moderno, por ahora, objeto de otro trabajo. 

' 
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