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Resumen

En un intento por abordar la cuestion étnica en su relacién con la dimensidn genérica,
este articulo argumenta la importancia que tiene introducir una vision desde el género
que permita a las politicas estatales incidir de una manera mas efecliva en los
programas dirigidos a las mujeres indigenas de México. A través de dicha argumen-
tacion se propone que el respeto hacia las ¢specificidades culturales debe consistiren
un pleno reconocimiento a las culturas como entidades vivas y dindmicas que se
encuentran en constante cambio ¢ interrelacion con ¢l resto de la sociedad nacional.
En este sentido una posicion verdaderamente democratica seria aquella que recono-
ciera la autonomia de los pueblos indios asi como a su decision a las permanencias y
cambios que en ellas se presentan, y no como consecuencia del indigenismo oficial
—paternalista y homogenizador— particularmente en el caso de las mujeres,

Abstract

In an attempt to approach the ethnic question in it’s relationship to the dimension of
gender, thisarticle defends the importance of a vision of gender that could pennit state
policies initiate more effective programs directed toward Meéxico's indigenous
women. [t’s authors insist that the respect of cultural differences must consist of the
full recognition of these cultures as dynamic and vital entities that are constantly
changing and interrelating with the rest of the nation. In this sense the most democratic
position would be that in wich the autonomy of the indigenous or ethnic groups and
the decisions wich they bring forth tor change are recognized and not a result of the
oflicial patemalistic, homogenizing attitudes especially present with respect to
women.

Es un imperativo ético repensar el indigenismo desde la perspectiva de
la lucha por los derechos humanos. vy en particular a partir de las
situacioncs de miles de mujeres indigenas que en México aun viven en
la opresion v en la indiferencia al finalizar ¢l milenio.

En cstc breve cspacio intentamos, a la vez que cxpresar inquictudes
y reflexiones acerca del problema planteado. proponer una vision
alternativa no solo para el indigenismo en su calidad dc politica estatal,
sino como una contribucion a la ¢laboracién de un proyecto de nacién
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verdaderamente democratico que contemple los derechos humanos de
este sector de la poblacion como parte fundamental de la sociedad.

El punto de partida es la critica a las politicas indigenistas que han
devenido en un paternalismo a uitranza, en una dependencia que ahoga
a los pueblos indios y en una negacion a las necesidades de cambio de
las culturas, frenando su propia dinamica.

En este sentido, consideramos fundamental un nuevo proyecto de
nacion en el que se respete el derecho al cambio como una de las
propicdades inherentes a cada cultura, y que se reconozca su historicidad
ubicandolas en un espacio y tiempo concretos en constante relacion con
otros segmentos de la sociedad, y no en el aséptico aislamiento del
indigenismo oficial en una de sus corrientes dominantes.

Un proyecto de nacion que intente ser democratico no debe temerle
al cambio ni a la posibilidad de autodeterminacion de los pueblos indios
a partir de proyectos emanados del interior de los grupos y no desde los
escritorios de los especialistas. Escuchar las voces de los protagonistas,
de quienes padecen las consecuencias de politicas trasnochadas y
modemizaciones impuestas, resulta ser, desde la perspectiva aqui
propuesta, la mejor via para descubrir malestares y encontrar salidas
dignas.

Un proyecto de nacion que se plantee como democratico debe
considerar las especificidades étnicas, raciales, de clase y en el caso que
nos interesa discutir ahora, de género; debe partir por reconocer que mas
del 50% de la poblacion es femenina; valorar la importancia que las
mujeres tienen en la preservacion de la sociedad y la cultura; y
finalmente, que son un sector, sobre todo el de las mujeres indigenas, en
el que la violencia, la ignorancia, la pobreza y el deterioro humano se
presentan con mayor crudeza,

Ahora, casiados décadas de estallada la crisis general del capitalismo
en ¢l mundo, y producida la ruptura del viejo patron de acumulacion, el
neoliberalismo es una realidad patente en los rumbos actuales de la
economia de los pueblos.

Su existencia adjudica nuevas formas de accion a los diferentes
sectores y actores sociales, no sin presentar conflictos dadas las contra-
dicciones existentes en los paises dependientes como lo es México. La
nueva composicion de las relaciones sociales deviene en una nueva
forma de coloniaje y en una manera diferente de concebir la nacién y lo
nacional. Los nacionalismos de viejo cuiio, los que respondicron a la
perspectiva racionalista decimononica del liberalismo, han entrado en
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una crisis que obedece a contradicciones generales emanadas del cambio
de modelo de acumulacion capitalista y a otras de tipo particulai que
dependen de los contextos de cada pais.' Las naciones se recomponen y
surge como contradiccion fundamental frente al mundo dela globalizacion
la defensa de las minorias étnicas.

En este contexto, estos grupos de mexicanos marginados que son los
indigenas, emergen de lo mas escondido de la conciencia nacional,
abanderando un reproche historico ante el abandono y el desprecio del
resto de la sociedad. El “otro” que es el indio y al que admiramos tal vez
por su resistencia a desaparecer mas que por su cultura ancestral, se nos
presenta hoy en forma de “atentado contra la paz™ para mostrarnos lo
dificil que ha sido su desaparicion via la integracion alaculturanacional
y a la modemidad. Las ctnias han sobrevivido al tiempo, a las politicas
estatales, y a la pobreza. Emergen con mas fuerza frente a una globa-
lizacion que tiende a exterminarlos como cultura y como seres humanos,
via la pobreza y la marginacion.

Para hablar cntonces de la situacion actual de las mujeres indigenas,
es necesario partir de esta condicion historica de los pueblos indios en un
pais en el que el discurso nacionalista borr6é de un plumazo y durante
mucho tiempo, su especificidad como cultura y donde las politicas
estatales emprendidas por los diferentes gobiernos posrevolucionarios
para “resolverlos” como verdaderos problemas sociales, han desembo-
cado, en ¢l mejor de los casos, en un indigenismo que preserva las etnias
in vitro, como objetos de museo, como seres contemplativos,

Frente a csta posicion que ha caracten.~do las paiiticas tradicionales
instrumentadas desde el Estado hacia los grupcs étnicos, las diferentes
corrientes politicas que se disputan el poder 20y en el pais. coinciden en
que ¢l respeto a la especificidad cultural es un derecho de los pueblos
indios. Consideracion consensuada que sin embargo, no toma en cuenta
el enfoque que brinda el género® en esa busqueda de respuestas concretas
a las demandas especificas de las mujeres indigenas.

'Elsa Muiiiz, “Dignidad y colonizacion en los pueblos latinoamericanos: una reflexion sobre
México”, Universidad Autdnoma Metropolitana-A7., en prensa.

! Nos parece oportuno recordar que el género, es la categoria de andlisis que nos habla de la
construccion social y cultural de los sujetos a partir de sus diferencias biologicas. Asi, dependiendo
de la soviedad y del momento histérico de que se trate los sujetos femeninos y masculinos tendrin
acluaciones, y represenlaciones diferenciadas. Segun Tercsa de Laurctis, ¢l génera ne ~~ ina
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Al considerar la variable que introduce el género, podemos detectar
dos contradicciones fundamentales que no han sido consideradas: porun
lado, la que se establece entre los derechos de los pueblos indios en
abstracto y los derechos de las mujeres indias de came y hueso; y por
otro, la que surge entre las mujeres indias y ¢l resto de sus congéneres.
De este planteamiento surgen dos confrontaciones, de cuya discusion
pucden obtenerse algunas vias que permitan, cuando menos, compren-
der de manera clara la problematica aqui propuesta.

Una vertiente de la polémica ¢s la que se establece entre indigenismo
y género, pues resulta cuestionable que se hable de la preservacion de las
culturas indias concebidas como homogéneas, monoliticas y sincroni-
cas, sin tomar en considcracion que son culturas vivas y dinamicas
cruzadas por otras detcrminaciones como: el género, la clase, la edad, el
trabajo, entre otras. La scgunda verticnte aparece a partir de la relacion
entre el feminismo como la corriente que se ha dedicado a luchar por los
derechos de las mujercs, en muchas ocasiones también desde un discurso
abstractoy ajenoa las mujercs indigenas, y la determinacion étnica como
cl aspecto que las dota de su especificidad, diferenciandolas de las
mujeres que viven bajo otras situaciones.

La propuesta de que sea considerada la perspectiva de género en los
analisis encaminados a la instrumentacion de politicas estatales, asi
como de estrategias para la lucha por los derechos humanos de los/las
indigenas. permite advertir la division genérica en las culturas y diferen-
ciar las situaciones de marginacion y explotacion vivida por mujeres y
hombres al interior de su grupo particular, y lo que resulta fundamental,
encontrar mecanismos que coadvuven a cambiar tales situaciones de
vida.

Para abordar la contradiccion que se establece entre los derechos de
los pueblos indios ¢n abstracto y los derechos de las mujeres indias, nos
parcce adecuado apuntar hacia la vertiente de discusion que plantea la
rclacion indigenismo y géncro. Podemos partir de una afirmacion: que
las politicas indigenistas no han considerado la variable genérica que da

propiedad de los cuerpos ni algo existente desde ¢l origen de los seres humanos, sino que es el conjunto
de efectos producidos en los cuerpos, los compoertamicntos v las relaciones sociales por o desplicgue
de una compleja teenologia politica, Véase, Teresa de Laurctis, “Las teenolopias del género™, en,
Camnmen Ramos (comp.), Ef géncro en perspectiva, Universidad Auténoma Metropolitana 1Z,
México, 1991, p. 234.
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cuenta de los problemas que enfrentan hombres y mujeres en su
cspecificidad, ademas de su condicion de indigenas, pobres y margina-
dos. En M¢xico como en la mayoria de los paises latinoamericanos, la
condicion de las mujeres indigenas esta determinada por dos aspectos
fundamentalcs: su pertencncia a un grupo étnico especifico y su asig-
nacion genérica, a lo que debemos agregar una tercera dimension que es
la clase, ya que en nuestros paises la pobreza esta asociada a lo indio. En
¢l cruce entre las relaciones de géncro, la cuestion étnico nacional y las
relaciones de clase, encontramos la especificidad de la opresion de
las mujcres indigenas.?

El modelo que ha seguido la construccion del Estado nacional esta
basado en un proyecto politico dondc la nacion deviene cn un sistema
cuya caracterizacion s¢ basa cn la centralizacion y la exclusion...

...que cierra toda posibilidad de participacion libre en los asuntos
locales, regionales o nacionales. a grupos de la poblacion que
manticnen identidades difercnciadas; en la igualdad formal de
todos los miembros dec la comunidad nacional, mientras se
manticne y reproduce la desigualdad real que existe entre ciertos
grupos socioculturales y otros sectores que actuan y se comportan
en esta circunstancia como una coalicion opresora de los prime-
ros; vy en la negacion o rechazo de la diferencia cultural y
lingitistica, y la busqueda declarada de una homogeneidad que
privilegia un patron sociocultural respecto a los demas, bajo el
supuesto de que el arquetipo elegido es la garantia de la “unidad

4

nacional™.

En este contexto, donde la nacion se organiza en términos de una
homogeneizacion traducida en la exclus:on de las diferencias. el conflic-
to étnico-nacional, lejos de desaparecer se ha agudizado hastael extremo
de alcanzar dimensioncs de rebeliones armadas, como ¢l caso de Chiapas
por scr ¢l mas conocido. En el texto seiialado. Diaz Polanco plantea que
dadas cstas condiciones, la solucion trasciende ¢l marco de los cambios

¥ Siguiendo a Franca Basaglia, en Mujer. locura y sociedad, Universidad de Puchla, México,
1987 lax mujeres compartimos un primer nivel de opresion gue esti dado por el simple hecho de haber
racido con cuerpo de mujer. Sinembargo, para Teresa de Lauretis, op. cif., las otras determinaciones
dela identidad como son la clase. la etma, la edad. la ecupacion, brindan la posibilidad de comprender
la diferencia entre congéneres a partir de la diversidad en las formas de opresion.

* Heéctor Diaz Polanco, Etmia, nacion y politica, Ed. Juan Pablos. México, 1987, p.14.
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estructurales, va mas alla de la lucha de clases. Propone que la solucion
implica una imprescindible transformacion “...directamente encamina-
da a procurar un replanteo de la nacién en tanto comunidad humana” >
cuestion a la que volveremos mas adelante.

En este conflicto étnico-nacional, la contradiccion entre las diferentes
identidades de los grupos tradicionales frente a la llamada “identidad
nacional”, adquiere matices de gravedad en muchos casos, cuando se
entrecruzacon la identidad genérica de las mujeres. Del mismoraodoque
la identidad nacional encubre e ignora diferencias socioculturales, la
identidad en las mujeres construida a partir de una division genérica
hegemonica, creadora de estereotipos femeninos, borra las diferencias
entre las mujeres.

La homogeneizacion de las experiencias y de las realidades sociales
de las mujeres desde el discurso nacionalista, por un lado, y desde la
representacion de lo femenino, por otro, nos esta dado por la cultura, de
tal manera que de la “cultura nacional™ entendida como la cultura
hegeménica construida con fines politicos para propiciar la unidad
nacional con base en determinados elementos simbdlicos, surgen iden-
tidades asignadas a mujeres y a hombres, y por lo tanto patrones de
conductas y acciones diferenciadas por género.

En el caso de las mujeres, la encomienda nacionalista es la de
salvaguardar las tradiciones y las buenas costumbres, y sobre todo, la
de procrear a los futuros mexicanos:

El “ser mujer” de las mexicanas se construye entonces a partir de
simbolos peculiares que corresponden tanto al discurso religioso
como al nacionalista, y el de la modemidad, que nos remite a
concebir a la patria, como la madre buena, sublime y protectora.’

El estereotipo de “la mujer mexicana™ no recupera la realidad o
realidades de las mujeres en nuestro pais, mas bien resulta en una

3 Ibid., p.16.

¢ Carlos Monsivais, en su ensayo, “La nacion de unos cuantos y las esperanzas romanticas™, en
En torno a la cultura nacional, SEP,80, México, 1976, hace la siguiente reflexion en torno al
concepto de “cultura nacional”, *La élite transforma la guerra civil en guerra nacional y patridtica
¥ se instalan la voluntad de nacidn v la mistica de la patria para cohesionar, en torno de las minorias
de clase alta, a las miltiples colectividades y culturas que alberga un territorio...Si en lo politico,
nacidn son unos cuantos, én lo cultural la nacion serd —ante los ojos de Ja élite— espacio fatal donde
una minoria justifica y redime ante la historia a una mayoria barbara y erédula™ (pp.160-161).

7 Véase, Elsa Mufliz, “ldentidad femenina y nacionalismo. 500 afos después”, Revista A, 29,
Universidad Auténoma Metropolitana-AZ, enero-junio, 1992, p.89.
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representacion pedagogica para el hacer femenino bajo condiciones
descables. Esta imagen estereotipica no toma en cuenta la diversidad de
situaciones en donde las mujeres no comparten historia, ni espacios
fisicos y sociales, ni vivencias y experiencias, asi como modos de vida
y concepceiones del mundo. Es importante remarcar que la opresion que
sufren las mujeres tampoco se manifiesta de la misma manera, es aqui
donde el analisis de género, puede acercarnos a la comprension no solo
de las diferencias sociales entre hombres y mujeres sinoentre las mismas
mujeres, lo que nos brinda la posibilidad, ademas, de percibir las simi-
litudes y comprender cabalmente como se establece la situacion de las
mujeres particulares en un tiempo y espacio concretos.

Advertir esta diferencia nos coloca en la posibilidad de reconocer
como la realizacion de los atributos de las mujeres desde una identidad
femenina asignada, adopta caracteristicas particulares cuando habla-
mos de las mujeres indigenas. Entre las encomiendas que las mujeres
debemos cumplir como la matemidad y la educacion de los hijos, se
encuentra la de reproducir los elementos simboélicos que constituyen la
identidad de los individuos. Las indigenas, ademas de reproducir los
componentes basicos de las identidades genéricas y las de clase, trans-
miten los de pertenencia a su grupo étnico, en donde se ubica como
elemento fundamental la defensa de los valores culturales que los
identifican como parte de él.

Desde que el Estado nacional empezé a dar senaies de vida, los
indigenas han representado el principal problema para la conformacion
de una cultura nacional. A diferencia del nacionalismo criollo, el
nacionalismo que surge de la Revolucion no puede ignorar al indio vivo
que empeiio su suerte junto con la de los “otros™ mexicanos.

Como seiiala Guillermo Bonfil:

...si bien el indio existe y el México profundo es real; si bien
poseen valores positivos rescatables, lo que el México de la
Revolucién se propone, es por una parte, “redimir’” al indio, esto
es, incorporarlo a la cultura nacional y a través de ella a la
civilizacion “universal” (es decir, occidental); y, por otra parte,
apropiarse de todos aquellos simbolos del México profundo que
le permitan construir su propia imagen d¢ pais mestizo.®

¥ Guillermo Bonfil Batalla, México profundo. Una civilizacidn negada, Grijalbo-
CONACULTA, México, 1989, Col. Los Noventas, p.168.
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Ante el “problema indigena™, la Revolucion hecha gobierno
institucionalizd un proyecto politico para los pucblos indios v buscé una
fundamentacion teorica cohcrente con la definicion de la nueva nacion
mexicana, concebida como culturalmentc homogénea porque en ¢l
espiritu de la época domina la conviccion de que un Estado es la cx-
presion de un pueblo que tiene la misma cultura v la misma lengua. como
producto de una historia comin.? Surgio asi ¢l indigenismo bajo la ini-
ciativa de Manuel Gamio, ¢l primer antropélogo profesional mexica-
nu.“’

Las tendencias en las politicas indigenistas que debatieron durante
las cuatro primeras décadas de gobicrnos posrevolucionarios, pueden
resumirse como sigue:

Al triunfo de la revolucion, vy a la luz de experiencias dolorosas v
de ascdios todavia hoy vigentes, la preocupacion principal se
centra en consolidar politica y economicamente a la nacion, para
lo cual se suponc la necesidad de homogeneizar étnica y
culturalmente a la sociedad mexicana. Surgen conceptos como ¢l
de la “asimilacion” de las comunidades étnicas al desarrollo
general, en el que aparcce como condicion mas o menos determi-
nante suprimir los rasgos originarios. ¢l de “incorporacion”, que
propone la obtencion de una mezcla uniforme de razas v culturas;
y ¢l de “integracion™, preconiza acelerar en proceso inexorable
tendicnte a borrar las frontcras culturales entre los valores y
formas dc vida de la socicdad dominante v los que se conservan
en las sociedades que se consideran marcadas por ¢l atraso.'!

Pcro fue hasta los afios ochenta, como una respuesta al avance de las
organizacioncs indigcnas,'” que los gobiermos dicron un giro sustancial

* [bid, p.105.

' En 1916, Gamio publica Forjande patria. obra en la que s¢ encuentran plasmadas las
dircctrices fundamentales que habrin de seguir las politicas indigenistas hasta fecha muy reciente,
Gamio comparie los puntos de vista del relativismo cultural de la Escuela Norteamericana.

" lgnacio Ovalle Fernander, “Bases programadticas de la politica indigenisa®™, en INT 30 afios
despiés. Rewvision critica, México indigena, {'J'rg:mn de difusion del Instittuto Nacional Indigenista,
México, 1978, p.10.

'? Enlos afios subsiguicentes al cardenismo. declind notablemente la accidn gubermamental en este
campo ¥ los programas indigenistas sufricron gradual deterioro. Sin embargo. en 1940 se realizo ol
Primer Congreso Indigenista Interamericano en Pitzcuaro v se creo ¢l Institnto Nacional Indigenista
en 1948, Lax comumdades por su parte registraron imporfantes avances n s proveso de organiza-
ciom para la reivindicacion de sus derechos. con la celebracion del Primer Congreso Nacional de
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en las politicas indigenistas. La presencia constante de los grupos
indigenas pugnando por el reconocimiento de su existencia. dio paso a
una nucva perspectiva. El respeto v estimulo al pluralismo cultural como
camino a la integracion forzosa se encontraban presentes como una
nccesidad social. tanto en ¢l ambiente nacional como ¢l internacional, y
el discurso gubernamental lo adopto.

Para estos afos, “el pluralismo como posibilidad admitida, el
‘indigenismo participativo’, el etnodesarrollo y hasta la necesidad de
convertir a México en una verdadera ‘Federacion de Nacionalidades’
(enunciada por el licenciado Miguel de la Madrid durante su campaiia
como candidatoa la presidencia), forman ya parte del lenguaje indigenista
oficial; pero la accion indigenista no se ha enterado™.'’

Dcfinitivamente, lo que salta ala vistaes latradicional incongruencia
entre los discursos y las acciones. En este sentido, nos preocupa la
funcion que ha cumplido el indigenismo ecn Mcxico y el Instituto
Nacional Indigenista (iN1), como el portador de la encomienda para
responder a este reto que es la existencia marginal de los pueblos indios.
Si1 bien el i1 se constituyo por la accion comprometida de especialistas
como Alfonso Caso, y abrio brecha en el terreno de la investigacion
antropologica y en la defensa de los indigenas, existen en torno suyo una
serie de cucstionamientos que me parccen fundamentales en csta argu-
mentacion. Recurrimos a los plantcamicntos de Guillermo Bonfil. cuan-
do se refiere a la participacion de esta institucion en un proceso tan
importante:

Lanueva sociedad no admite....patrimonios culturales exclusivos
sobre los que pretendan ¢jercer control unicamente los micmbros
de grupos que se reservan el derccho de decidir quiencs son y
quienes no son miembros del grupo...La accion indigenista pre-
tende romper esa exclusividad ¢ imponer un control desde afue-
ra, ajeno, para decidir que parte del patrimonio cultural de los
pucblos indios es util v para quicnes... se trata de anular la
capacidad de decision de los pucblos indios (lo que dc clla queda

Puchlos Indigenas celebrade en Janitzio en 1975, del cual surgié ¢l Consgjo Nacional de Puchlos
Indigenas ¢n ¢l que se agruparon los Consejos Supremos de todas las ctnias. Mas tarde, s integro Ia
Alianza nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies. Ihid, p.1 1.

Y Guillermo Bonfil, op.cit., p.176.Véase también, INT 30 afios después, pp.12-21. donde s¢
detallan las estrategias v planes de accion del indigenismo de 1977 a 1982,
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después de la dominacion colonial) e incorporarlos plenamente a
un sistema de control cultural en ¢l que las decisiones se toman en
ambitos ajenos a las propias comunidades.'?

Como seiiala el mismo autor. lograr ¢sta imposicién sera cumplir la
tarca revolucionaria del indigenismo.

Pcro, como va se seciialo, las politicas indigenistas en la ultimas
décadas. han cambiado en tono discursivo v cn accion, y aunque ¢l autor
sciiala incongruencias cntre ambos. debemos reconocer que sobre todo
después del primer Congreso Nacional de Pucblos Indios celebrado en
Patzcuaro en 1975, las dircctrices irian en otro sentido. La politica
indigenista parte desdc entonces del reconocimicnto de tres premisas:

1. Que entre la poblacion marginal del pais, a los grupos étnicos se
lcs ha mantenido singularmente apartados de los beneficios del
desarrollo nacional en virtud de un proceso historico caracteriza-
do por la persecucion sistematica. ¢l despojo abierto y la explo-
tacion permancnte de sus bicnes v su fuerza de trabajo.

2. Que mas alla de las caracteristicas que se han atribuido a la
condicion indigena. desde la utilizacion de indicadores biologi-
cos, lingiiisticos. psicologicos o culturales, aquélla revela sustan-
cialmente una relacion de coloniaje; y

3. Quc la preservacion de la identidad ¢tnica como opcion libre de
las comunidades indigenas es un derecho indiscutible de estos
grupos y parte esencial dc la personalidad de una nacion plural
como la nuestra.'*

La aceptacion de cstos postulados por parte de las acciones dcl
gobiemno pueden traducirse como un reconocimiento a la imposibilidad
de acabar con culturas que ante la pobreza y el deterioro han hecho de
la resistencia una forma de vida. También pucde significar la apertura
hacia la pluralidad que desde los ochenta y hasta la fecha es una

W Guillermo Bonfil, op.cir.. p.175.

¥ En ocasion del Dia Americano del Indio en 1977, se expusicron estas ideas que serian las
nuevas pautas de la politica indigenista. a partir de las cuales se plantea una estrategia de participacion
de los puchlos indios frente a las condiciones que los oprimen, la defensa de sus derechos v la
obtencion de recursos para fortalecer sus cconomias, dar sustento a su libre determinacion oricntada
a conservar y desarrollar su identidad énica que vigoriza ¢l perfil diferenciado de México ante el
mundo. Ignacie (valle Femidndez, ap.cit.. pp.11-12.
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tendencia mundial. Sin embargo lo que interesa aqui, es el efecto de estas
nucvas perspectivas en el quchacer indigenista, y en ese sentido,
podemos advertir que se ha propiciado el surgimiento de una corriente
que pugna por la preservacionde las culturas y tradiciones de los pueblos
indios. Sus argumentos satanizan cualquier influencia externa concebi-
da como idelogias “exoticas’.

A esta postura, adclantamos una critica, pues la “pureza” de las
culturas indias es inconcebible en un contexto en que la misma organi-
zacion geopolitica impide la preservacion sin contaminacion. Es dejar
de reconocer que la difusion de elementos culturales en la actualidad
vuelan a la velocidad de los medios masivos de comunicacion.

Esta posicion tampoco toma en cuenta que por la nueva organiza-
cion mundial de capitalismo los grupos étnicos se encuentran entre los
sectores considerados de extrema pobreza, y que la miseria degrada la
cultura y la humanidad de los individuos. Las costumbres, bajo la logica
del capital, adquieren nuevas significaciones, y cambian su sentido
social y cultural.

La negacion de las transformaciones que experimentan costumbres
y tradiciones en su contacto con la sociedad nacional ha dafado de
manera importante la comprension sobre el desarrollo y la dinamica
propiade las culturas, pero de manera dramatica ha afectado la situacién
de las mujeres indigenas, sobre quienes recaen ciertos aspectos cultu-
rales profundamente retardatarios.

Advertir como esta degradacion se apodera de las costumbres, como
lo que ancestralmente tenia un significado ritual y hasta magico, en la
actualidad adquiere sentidos mercantilistas, violentos y atentatorios
contra la dignidad humana. Basta acercarsc a las mujeres y escuchar sus
malestares, sus rechazos a esas “costumbres”, para damos cuenta que
ellas misma cuestionan y reclaman un cambio en las relaciones que las
oprimen.

La situacion de vida de miles de mujeres indigenas asume una
complejidad mayor en el contexto actual. La dinamica de apertura
comercial y de transnacionalizacion de capitales representa un intercam-
bio a todas luces desventajoso. La tendencia a la integracion de grandes
areas cconomicas donde la desigualdad estructural de paiscs como los
latinoamericanos y otros antes llamados del Tercer Mundo, frente a la
supuesta reciprocidad expresada en los tratados econoémicos ha genera-
do cambios en el antiguo bloque hegemonico en el control del excedente,
un cambio en las formas de propicdad donde el Estado deja de participar



70 ELSA MIRIZ=-ADRIANA CORONA

dircctamente y plantea una nueva division del trabajo que ubica a estos
paises como maquiladores y de servicios.

Los paises hegemonicos ticnen a su disposicion los mercados de las
naciones dependientes, hasta hace poco protegidos: la fuerza de trabajo
descalificada y por ende barata que constituye la materia idonca para la
proliferacion de la industria maquiladora, cuva dinamica de funciona-
miento conlleva una gran movilidad entre la oferta y la demanda de una
fuerza de trabajo que oscila entre la maquila. ¢l servicio y el comercio.

Es dcfinitivo que para los sectores desprotegidos, léase campesinos,
obreros, capas mcdias depauperadas, las masas desempleadas y fun-
damentalmente los grupos étnicos, el nucvo modclo de acumulacion ca-
pitalista sc ha traducido cstadisticamente en una nueva clasificacion:
grupos de extrema pobreza.

Ante este panorama. nada halagador, las demandas de las mujeres
indias adquieren dimensiones dramiticas, pues ni las politicas economi-
cas gubernamentales, ni el indigenismo, ni los plantcamicnto feministas
quc tradicionalmente luchan por los derechos de las mujeres. estan
siendo capaces de responder a los retos sociales del fin del milenio.

Es por eso que si actualmente se reconoce una especificidad a las
mujeres indigenas también se debe en gran parte a las denuncias queellas
mismas realizan cn cuanto foro esta a su alcance, aunque nos empeiie-
mos ¢n no escucharlas.'®

Los problemas que enfrentan cotidianamente abarcan todos los
ambitos de su existencia desde la maternidad. hasta su participacion cn
¢l mercado laboral, pasando por la violencia en todas su manifestacio-
nes.

La violacion cotidiana a sus derechos humanos ¢s una constante que
estructura su identidad genérica y étnica. y de la cual sélo recientemente
empiczan a darse cuenta muchas mujeres que se han atrevido a denun-
ciarla, no sin la sancion correspondiente tanto de su comunidad como de
las instancias institucionalcs que sc han constituido en las poscedoras
de la verdad indigenista.

Citaremos algunos casos intercsantes, aunque la discusion se centra-
raenel problema de la violencia doméstica por ser ¢l que mas claramente

'* Los testimonios que agui se recuperan fueron ver: 'dos por mujeres de las diversas etnias de
nuestro pais. que participaron enel Seminario Latinoamericano. La condicion de la mujer indigena
YV sus derechos fundamentales, celebrado los dias 2, 3, v 4 de julio de 1993, en la ciudad de Oaxaca.
Solamentc mencionamos los testimonios xin el nombre de las personas por no contar con su
autonzacion.



DERECHOS HUMANOS 71

rcfleja la incomprension del indigenismo oficial y ¢l que se encuentramas
alcjado de las politicas que siguen los defensores de los derechos
humanos por considerarse solo dclimitadas al espacio privado, cucstion
quc también ponemos en entredicho. Nos interesa ademas. porque la
familia ¢s un espacio donde se conservan de mancra mas clara las cos-
tumbres v donde se hace mas necesario el derecho al cambio de pautas
culturalcs que no solo ante los ojos occidentales resultan retardatanas,
son también las que al ser cuestionadas por las propias portadoras de la
cultura —las mujeres indias—, muestran su disfuncionalidad.

En los distintos foros en los que se han apropiado de la palabra y han
tenido la oportunidad de expresar sus malestares, ellas han denunciado
la violcncia doméstica, la violencia sexual: han clamado por el derecho
a la contraccpcion y denunciado la esterilizacion masiva ¢ involuntaria
de la que son objeto; asi como el alto indice de mortalidad femenina por
abortos mal practicados y a consecuencia del alumbramiento. Con estos
sciialamicntos Gnicamente queremos dejar asentado que reconocemos el
problema de la salud reproductiva como uno de los fundamentales, so-
bre todo en estados como Qaxaca y Chiapas donde se identifica pobre-
za con crecimiento demografico y se intenta resolver dicha problematica
con programas agresivos dc anticoncepcion que pucden resultar muy
riesgosos.!’

Enel terreno laboral, consideremos que las mujeres indigenas son las
mas pobres de los pobres, esta condicion de extrema pobreza las lleva
a salirsc dc su comumidad en busca de un trabajo que necesariamente las
ingresa a un mundo desconocido, para el que sus codigos son inutiles.
Sus vivencias en ese “otro” mundo se reducen a la servidumbre y al
acoso scxual de los “patrones™ donde trabajan:

...la mujer indigena que tienc ¢l deseo de superarse y tiene que
salir de su comunidad, trabaja ¢n la ciudad como sirvienta, el
sueldo es bajo y el trabajo es continuo...muchas tienen relaciones
con los patrones o con los hijos... y no puede salirse de trabajar
ni denunciarlo pues la amenazan con acusarla de robo, por teior
la mujer se calla (mujer zoque).

T Véase, Gracicla Fleyermuth Enciso ¥ Anna Maria Garza Caligaris, “Comités de¢ salud
reproductiva en Chiapas. Una experiencia de participacion ciudadana™, en Debate feminista, marzo
1994, pp.3-21.
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Cuando regresan a la comunidad sufren el rechazo de la gente

...dicen que es una mujer “perdida”, pues al no ser una mujer que
se queda en su casa, puede meterse con cualquier hombre... no es
lo mismo entre las mujeres y los hombres que salen...los hombres
que salen llevan el avance...(mujer zinanteca).

En otras vias aparentemente menos dolorosas incursionan las muje-
res cuando han organizado cooperativas para la comercializacion de sus
artesanias, siempre en busca de obtener mayores ingresos para su
familia, pero las denuncias se encadenan:

...empezamos a organizarnos para vender nuestras artesanias,
luchamos hasta conseguir el registro. No hay quien compre pues
las mujeres se visten con ropa barata. Solo FONART compro y los
impuestos que cobran son muchos. Pero el permiso sale mas caro
que lo que se obtiene, pagos mensuales de papeleria. No respetan
nuestras organizaciones. Nos pedian cuentas, nos hacian perder
tiempo. Las ventas son cada afio pero para hacer un huipil me
tardo un afio y sélo para vender dos o tres prendas. Ultimamente
s0lo CONAPO y los turistas nos compraban (mujer triqui).

Pero la injusticia que rodea la vida de las mujeres indigenas se
encucntra presente hasta en sus casas. La division del trabajo las coloca
en situaciones de hasta tres jornadas de trabajo, pues salen a vender sus
artesanias, trabajan con los hombres en el campo y atienden las faenas
del hogar cargando los hijos y atendiendo a sus necesidades. En el caso
de las mujeres de los grupos mayenses (tojolabal, tzoltzil, zoque). las
mujeres a los doce afios de edad ya son mujeres de responsabilidad,
tienen que trabajar dentro y fuera de sus casas. Las cargas de trabajo son
excesivas y aiin mediadas por la violencia, de los casos aqui recogidos,
seencuentra ¢l delas mujeres de la sierra de Guerrero, quienes denuncian
cual es la vida de una mujer casada:

...la mayoria de ellas no saben leer ni escribir, ni mucho menos
hablan espaiiol, casi no viven su adolescencia porque antes de
llegar a esta etapa contraen matrimonio sin su consentimiento, ya
que los padres deciden quien va a ser ¢l esposo, con quien vivira
bajo sus érdenes como un segundo padre. Es asi como la mujer
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sale del seno familiar propio para iniciar una nueva vida. Ya
casada vive con los suegros, ademas de atender al marido tiene
que servir a la familia de éste porque cuando se realiza el
matrimonio se realiza una compraventa pagando por lamuchacha
un precio que oscila entre los cinco o seis millones de los vigjos
pesos, quien tiene que desquitar estos gastos levantandose desde
las tres o cuatro de la mafiana para hacer la comida, que consiste
en martajar para hacer tortillas en comal de lefia para que
amaneciendo se vaya al campo a la actividad agricola. Y de
regreso trae leiia para preparar la comida nuevamente, cargando
siempre a su hijo porque muchas de las veces ni siquiera para eso
tiene apovo, cabe mencionar que es la primera en levantarse y la
ultima en comer y dormir. De no cumplir con estas obligaciones
y aun cuando las cumple, es mal vista por los suegros y cufia-
dos y recibe malos tratos del esposo llegando a tal grado hasta
golpearla como animal y no debe protestar porque el es ¢l marido
y tiene derecho a corregirla a su manera, aunque €l sea un
borracho e irresponsable y si ella decide abandonarlo, inmediata-
mente los suegros la demandan ante las autoridades exigiendo
su regreso o ensu caso ladevoluciondel dinerode la compraventa
y demas gastos que se gencraron durante la ceremonia del
matrimonio, y ante estas amenazas y la imposibilidad de devolver
los gastos, los padres de ella la obligan a regresar nuevamente con
¢l marido, ni los parientes ni las autoridades deben oponerse ante
esta decision ya que es una costumbre de la comunidad vy si se
recurre a las autoridades mas tarde es ella la encarcelada, porque
como mujer no se le hace justicia, por el delito de haber abando-
nado su hogar. Cuando ya sc llena de hijos los sucgros los ponen
aparte porque en la casa no hay espacio para ellos, y si ¢l esposo
muere antes, es despojada de todos sus bienes, principalmente de
sus parcelas por parte de los familiares del finado, como tampoco
tienen derecho a herencias de parte de sus padres ya quc para ellos
el mando es el que tiene que dar todo, como también no tienen
derecho a tomar decisiones dentro y fuera de la familia (mujer de
la montana de Guerrero).

Estc caso que hemos dcjado intencionalmente al final, es ilustrativo
de la violencia intrafamiliar que padecen las mujeres indigenas encubier-
ta de costumbre y tradicion. En él se advierte la situacion de vida de esas
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mujeres donde la violencia cotidiana es solapada por la comunidad, por
las autoridadcs, quicnes no pucden actuar por no atentar contra las cos-
tumbres, y definitivamente el 1, que mantiene una actitud irreflexiva,
paternalista e insensible hacia las pautas culturales que han degeneardo
por la pobreza y la imbricacion de relaciones tradicionales con la
socicdad moderna, entiéndase capitalista. y que se estan convirtiendo en
malestares culturales.

Ante denuncias como estas, las representantes del iNt se reservan el
derccho de exclusividad ante las manifestaciones de las mujeres que
expresan ¢l malestar que su propia cultura les causa.'® El patermalismo
y la “piedad” con que son tratadas las mujeres por esta instancia oficial,
resultan un agravio mas para la dignidad de hombres y mujeres indias
a quicnes se les trata como mcnores de cdad y se les vigila cn lo que
pueden y lo que no pueden decir, como lo que pueden y no pueden
cambiar de sus culturas, entre lo que se encuentran practicas como la
“compra-venta” de mujercs, tal como cllas mismas lo scialaron.
Situaciones como ¢ésta donde se expresan de manera clara los extremos
quc alcanza la violencia doméstica, nos llcvan a comprender el sentido
de las demandas del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional. como
una de las manifestaciones mas actuales del movimiento étnico en
México, en cuya Ley Revolucionaria de Mujeres se establece entre otros
articulos los siguientes:

Primero. Las mujeres, sin importar su raza. credo, color o filiacion
politica. ticnen derccho a participar en la lucha revoluciona-
r1a en el lugar vy grado que su voluntad y capacidad determi-
nen.

Scgundo. Las mujeres ticnen derecho de trabajar y recibir un salario
justo.

Tercero.  Las mujeres ticnen derecho a decidir el numero de hijos que
pucden tener y cuidar.

Cuarto.  Las mujeres ticnen derecho a participar en los asuntos de la
comunidad y tener cargo si son clegidas libre y democratica-
mente.

' Si de algo vale el testimonio de quienes ¢sto escriben, nos gustaria seflalar que durante el
seminario latinoamericano al gue nos hemos referido y de donde obtuvimos estos testimonios, fuimos
testigos presenciales de la represion ideolégica gque sufrioesta mujer cuando denuncio gue las mujeres
eran “vendidas”, por part¢ de las representantes del INL En esta reunidn se sucitd una acalorada
discusion en la que se acusd de exagerar, de descontextualizar y de intentar penetrar con ideologias
exdticas como ¢l feminismo en las culturas indias.
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Quinto.  Lasmujeres y sus hijos ticnen derecho a atencion primariacn
su salud y alimentacion,

Sexto. Las mujcres tienen derecho a la educacion.

Séptimo. Las mujeres tienen derecho a clegir a su pareja y a no ser
obligados por la fuerza a contraer matrimonio.

Octavo. Ninguna mujer podra ser golpeada o maltratada fisicamente
ni por familiarcs ni extraiios. Los delitos de intento de
violacion o violacion seran castigados severamente.

Noveno. Las mujcres podran ocupar cargos de dircccion en las
organizaciones y tener grados militares en las fucrzas arma-
das revolucionanias.

Décimo. Las mujeres tendran todos los derechos y obligaciones que
seiialan las leyes y rcglamentos revolucionarios.'”

Seria tan sencillo tanto para el Instituto Nacional Indigenista como
para la Comision Nacional de Derechos Humanos atender a estas
demandas. reconocer que son sus malestares expresados de maneraclara
y concrcta. Sus denuncias estan manifestando la subordinacion v el
sometimicnto que alcanzan dimensiones mas graves de violencia hacia
las mujeres como la violacion y la muerte, que han salidoa la luz, no sélo
através del trabajo de investigacion de las antropologas. comoes el caso
del estudio de Margarita Dalton en las etnias oaxaquciias, en donde se
ha dctectado un alto indice de violaciones, denunciadas v no denuncia-
das.” También nos referimos a las que son hechas del dominio publico
a través de los medios de comunicacion, como el caso extremo de la nifia
lacandona asesinada a golpcs por ¢l nortcamericano que “la compro™,
y sobretodo, alas voces de las propias mujeres indigenas como es ¢l caso
de los testimonios anteriores.

Los que aqui presentamos son solamente algunos casos que sc
pucden citar, pero suficientes para comenzar a replanteamos la preser-
vacion de las culturas. sin percatarnos de que ¢l cambio ¢s una realidad.
una neccesidad y en cstos casos s¢ convierte en un derecho fundamental.

¥ EZLN. Ley Revolucionana de Mujeres. tomado de El desperiador mexicano, organo
informative del Epéreito Zapatista de Liberacion Nacional, distribuido en San Cristobal las Casas,
Chiapas. ¢l lo de enero de 1994,

® Margarta Dalton, *Toma de decisiones: la mujer indigena™. ponencia presentada en ¢l
Seminario latincamericane La condicion de la mujer indigena y sus derechos fundamentales.
julio 2, 3 v 4 de 1993, Oaxaca, México.
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La segunda vertiente de la polémica se encuentra en la contradiccidn
que se establece entre feminismo y etnia, ya que el feminismo al no
considerar la variable de género, no hace ninguna distincion entre las
mujeres, distincion relativa a las diferentes situaciones de vida. Asi, el
feminismo al hablar de los derechos de “la mujer” ignora, como en este
caso, la especificidad de las mujeres indigenas, especificidad quc le esta
dada por la determinacion étnica.

El feminismo, desde sus diversas vertientes se ha preocupado por
reivindicar derechos de las mujcres en todos los ambitos: educativo,
laboral, familiar, entre otros. Pero en lo que aqui abundaremos, como ya
se seialo, es en el problema de la violencia intrafamiliar, como un ¢jem-
plo donde pueden darse nexos importantes entre politicas indigenistas y
planteamientos feministas desde una perspectiva de género, que conduz-
cana propuestas viables para la defensa de los derechos humanos de las
mujeres indias.

La preocupacion por la violencia intrafamiliar asi como por su
definicion y penalizacion, ha quedado de manifiesto en diversos docu-
mentos signados por instancias internacionales como son laonu y laoga.
La lucha por erradicar de los hogares la violencia ha llevado a la
instrumentacion de estrategias integrales que incluyen programas edu-
cativos y sistemas de ayuda para las victimas.

Asi en el Encuentro de Expertos de la Convencion Interamericana
sobre la mujer y la violencia, convocada por la OEA, en 1991, se definio
a la violencia como:

..cualquier accion, omision, o conducta, directa o indirecta,
mediante la cual se infringe sufrimiento fisico, sexual o mental por
medio de engaiio, amenaza, coaccion o cualquier otra medida en
contra de la mujer; con el propésito de intimidarla, castigarla o
humillarla, mantenerla en un papel de estercotipo sexual, negarle
su dignidad humana, su autodcterminacion sexual, su integridad
fisica, mental, o moral, menoscabarle la seguridad de su persona,
su autoestima, su personalidad o su capacidad fisica o mental.?!

H Gerardo Gonzilez y Patricia Duarte Sdnchez. *Un paradigma juridico para aproximamos a
la vielencia intrafamiliar”, en. Cecilia Loria, Patricia Duarte, Itziar Lozano, Lucero Gonzalez,
Lorenia Parada, (comp.), Algunas propuestas sohre nnesiras demandas, Beijing 95, Proyecto
ONG
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La pregunta que obligadamente salta a la vista es si jacaso las
mujeres indigenas no participan de esta denuncia por razones de
costumbres y tradiciones? En México, la violencia intrafamiliar es un
tema poco estudiado y definitivamente no reconocido por las politicas
publicas, de ahi que para el indigenismo no resulte prioritario tomar en
cucnta las denuncias constantes de las mujeres hacia este tipo de
violencia, la cual se ha definido como sigue:

....aquella en la cual el sujeto activo es el conyuge o la persona
con quien la mujer sostiene o ha sostenido relaciones maritales
de manera estable, incluyendo las relaciones intimas. Este tipode
violencia abarca también a la proveniente de cualquier otra
persona con parentesco de consanguinidad, ascendiente o descen-
diente, hermano o afines, asi como a quienes ejerzan la patna
potestad, tutela o custodia de menores, independientemente de
que el agresor y la persona sujeta de violencia compartan una
misma residencia.”

En este sentido, el ocultamiento por parte de las instancias oficiales
de este tipo de practicas al concebirlas como “costumbres™, son una
forma de violencia hacia las mujeres indigenas. La defensa a ultranza de
las costumbres y tradiciones, como lo es el pago en dinero a cambio de
la novia, se convierte en lo que los especialistas llaman circuitos
informales para el ejercicio de la violencia.®

En el caso de la violencia intrafam:liar exister: numerosos pactos
sociales que permiten de manera publica y sin mayor consecuencia legal
los golpes y maltratos, con una aceptacion casi total de la sociedad. Las
mujeres indigenas son maltratadas porque “es su esposo “, y la familia,
las autoridades, la socicdad y las instancias oficiales no solo lo conside-
ran como “natural” sino que lo solapan. Segin los datos presentados,
la proporcion de mujeres golpeadas en presencia de otras personas €s
del 59%, y las que son golpeadas en ausencia de otras personas ¢s del
40.2%.*

1 [dem,

B |os especialistas consultados sefialan que “Evidentemente, por el imperativo social de
formalizar las relaciones, via matrimonio, hay mujeres casadas sobrevivientes de la violencia
intrafamiliar, pero adn en los circuitos informales como ¢l de la umén libre, la frecuencia de tal
violencia es significativa”, idemt., en este caso consideramos que las costumbres como espacios
culturales intocados, funcionan como este tipo de vias informales.

M fdem.
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Si tomamos en consideracion estas cifras que se refieren a mujeres
urbanas que deciden denunciar, imaginemos la proporcion en las
mujeres indigenas de las que no se ticnen mas que algunos testimonios
anonimos.

En los casos que sefialan los cspecialistas, 4 de cada 10 mujeres de-
nuncian penalmente los maltratos, locual indica la desconfianza que esta
via genera a las mujeres. Otro factor siempre presente. es la ignorancia
acerca de sus derechos vy las posibilidades que la via legal les ofrece.

Entre las mujeres indigenas. los foros de denuncia han sido las reuniones
colectivas donde de alguna manera se hacen escuchar por gran nimero
de personas, no sin la censura de quien las acompaiia, ya sean autorida-
des dc su comunidad o representantes de la instancias oficiales (In1).

Los aportes desdeel feminismo y las agrupaciones dedicadas a luchar
por los derechos de las mujeres, resultan de gran valor para entender
aspectos comunes que también encontramos presentes entre las mujeres
indigenas, pero carecen del enfoque que permita comprender que las
conductas de violencia intradomgstica estan asociadas a la pobreza, ala
ignorancia, pero también responden a la variable étnica que las coloca,
reiteramos, en ¢l plano de las costumbres y que en este sentido, se vuclve
una imperiosa necesidad subrayar las particularidades que la violencia
intrafamiliar adquiere entre las mujeres indias.

A manera de conclusion

Enlaactualidad la idea de nacion como cspacio historico v politicamente
definido, se desdibuja bajo la ncbulosa que cubre las areas constituidas
a partir de los tratados de integracion economica. La cultura se
transnacionaliza y en este entrecruzamiento de los territorios encontra-
mos una diversidad de discursos que intcractiuan en la conformacion de
las realidades culturales, donde lo modemo se interactia con lo tradicio-
nal, lo antes concebido como nacional con lo externo.

Nucstro pais v toda la América Latina ha sufrido cambios en sus
mercados simbolicos que en momentos radicalizan ¢l proyecto moderno
y en otros acuden a la tradicion como una mancra de resolver los
conflictos que le presenta la modernidad.>® Debemos tomar ¢n cuenta

¥ Es ¢l caso de los grupos nahuas que en la zona de Guerrero han llevado a cabo una serie de
movilizaciones para evitar la destruccion de sus puchlos ante la amenaza de construccion de la presa
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que cn nucstras culturas hay una nueva relacidén entre tradicion,
modermismo cultural y modernizacion sociocultural ** Que cn este
contexto se hace necesario un nuevo proyecto de nacion que asuma ¢l
reconocimicnto, no discursivo sino rcal, de la heterogencidad que
conduzca a una sociedad mas democratica.

En cstc sentido. resulta imprescindible reconocer las necesidadcs
y los derechos de sectores tan diferenciados por la multideterminacion
de su identidad como son las mujeres indigenas, para cualquier proyee-
to dc nacion que se presente como una alternativa democratica. para lo
cual las politicas indigenistas que tradicionalmente se han abocado a la
tarca de proteger a los grupos indios. deben asumir una perspectiva ge-
nérica v reconocer que las mujeres indias son capaces de cucstionar su
propia cultura.

Quc ¢l feminismo vy las oNG que tradicionalmente s¢ han dedicado a
pugnar por los derechos de “la mujer”. también introduzcan la variable
género para insistir cn las diferentes situaciones que viven las mujeres
y contcmplen la determinacion étnica como prioritaria en la situacion de
vida dc las indigenas.

Introducir la variable géncro resulta fundamental tanto para las
politicas indigenistas como para la lucha por la defensa de las mujeres,
para no cacr ¢n gencralizaciones utiles para la denuncia pero no para las
accioncs v estratcgias.

Dcbemos pugnar por un provecto de nacion donde el indigenismo
haga conciente el derecho a cuestionar la propia cultura y cambiar
practicas contrarias a los derechos humanos de los grupos indios v ¢n
particular de las mujeres, sobretodoen lo relacionado a la violencia. Que
asuma quc no todo lo tradicional ¢s bucno. o conciba lo ancestral como
idilico v descable. Las culturas son dinamicas v ticnen un proceso interno
de asimilacion y rechazo a pautas culturales.

En cste sentido. si queremos avanzar hacia una socicdad democrati-
ca. la propuesta es pecrmitir a los grupos ¢tricos. sus hombres y mujeres,
decidir qué quieren cambiar de su cultura y quc quieren conscrvar.

de San Juan Teteleingo. ¢llos han acudido a Ja recuperacion de su identidid émnica v de sus simbolos
ancestrales. Marta Garcia, La genie de la orila, Cromeas de la construceon de la presa de San
Juan Teteleogo, Tesis de licenciatura Antropologia Social, ENALL en elaboracion.

* Neéstor Garcia Canchinnt “witeras hihridas, Grijalbo-CONACULTAC México, 1989, p 19
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